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Los tiempos de la historia a través de los ritmos de la naturaleza

The times of history through the rhythms of nature

Maria Emilia Arabarco
Universidad Nacional del Comahue-CONICET, Argentina
arabarcom.emilia@gmail.com

RESUMEN:

La reflexién acerca del tiempo histérico ha supuesto, tradicionalmente, una distincién entre tiempo natural y tiempo humano.
Reinhart Koselleck da cuenta de esta diferencia y argumenta que el reconocimiento de un tiempo propiamente histdrico -que se
da en la modernidad-estd condicionado por una creciente independencia del tiempo natural. El objetivo del trabajo es interrogar
algunas fuentes cldsicas a través de esta clave de lectura para mostrar que el tiempo humano se comprende, hasta la modernidad,
recurriendo a los ritmos de la naturaleza. Lo anterior se observa notablemente en la interpretacién del movimiento histérico y
politico desde la perspectiva de la degeneracién, el declive o el envejecimiento del mundo

PALABRAS CLAVE: Tiempo histérico, Tiempo natural, Regularidad natural, Degeneracién.

ABSTRACT:

Traditionally, historical time and natural time have been considered different to each other. Reinhart Koselleck also distinguishes
them but he argues that modern historical time is born by increased independence from natural time. The aim of this paper
is to explore some classical sources from this point of view in order to show that human time is understood, until modernity,
through natural rhythms. This is observed in the interpretation of historical and political successions through the perspective of
degeneration, decline and world aging, among others

KEYWORDS: Historical time, Natural time, Natural regularity, Degeneration.

INTRODUCCION

La reflexién acerca de la relacién entre tiempo e historia parece arrastrar, implicita o explicitamente, una
separacion entre el tiempo de la naturaleza y el tiempo humano e histérico. En muchos trabajos y
publicaciones dedicadas a la temdtica, la pregunta por el tiempo histérico ha tendido a presuponer un
divorcio entre un tiempo natural, marcado por los ritmos del movimiento fisico-astronédmico y un tiempo
humano, en el que, a diferencia del anterior, se vislumbran los sentidos, influencias y relaciones entre unos
acontecimientos y otros.

En buena parte de estos trabajos, la primera aproximacién al tiempo de la historia se da a través del anélisis
dela cronologia histérica. La cronologia, ciertamente de interés para la reflexion en torno al tiempo histérico,
es, sin embargo, asimilada en numerosas ocasiones a un aspecto cuantitativo del orden temporal que no
tiene mayor incidencia en la significacion de los acontecimientos. Tal es el caso de Der Zeitbegriff in der
Geschichtswissenschaft (Heidegger, 1916)," trabajo en el que Martin Heidegger define la cronologfa como
un ordenamiento de posiciones que hara posible la datacién de los hechos. Pero la pregunta por el tiempo
histérico no refiere, segin Heidegger, a la posicién de un hecho en el marco de un orden temporal, sino
al contenido y la significacién histdrica relativa a tal hecho. Ello trasluce una distincion entre un tiempo

natural cuantitativo, al que la cronologia queda vinculada, y un tiempo histérico cualitativo, cuyo cardcter

significativo se independiza de los aspectos formales de la datacion. 2

Algunos trabajos, sin embargo, parecen dejar de lado esta separacion entre tiempo natural y tiempo

histérico, > proponiendo a través del anélisis del calendario una aproximacion al tiempo que contempla tanto
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su dimension natural como social. Tal serd el caso de Paul Ricoeur, quien verd en el calendario un puente
entre el tiempo del mundo y del tiempo de la accién. El tiempo fisico presta su regularidad, periodicidad
y recurrencia a través del movimiento de los astros. El tiempo vivido, aporta la nocién fenomenolégica del
presente, sin la cual no podria darse sentido a la idea de que un acontecimiento rompa con todo lo anterior,
inaugurando un tiempo nuevo. Asi encuentra Ricoeur que el tiempo calendario “cosmologiza el tiempo
vivido, humaniza el tiempo césmico” (Ricoeur, 1996, pp. 784-790). 4

Aun las aproximaciones que ven en el tiempo calendario un didlogo entre tiempo histérico y tiempo
natural, reconocen una diferencia cualitativa entre los ritmos del orden cosmoldgico y los del orden de
lo humano. En Futuro pasado, Reinhart Koselleck parece reconocer esta separacién, cuando afirma que la
pregunta por la relacion entre el tiempo y la historia no refiere unicamente al tiempo natural y medible, sino

que remite a los ritmos temporales de la accién de los hombres en el seno de organizaciones e instituciones

sociales y politicas.

Koselleck distingue entre un tiempo natural y un tiempo histérico, pero argumenta que el reconocimiento
de un tiempo propiamente humano, histdrico y relativo a la accidn, es un descubrimiento moderno. El
reconocimiento moderno de un tiempo especificamente histérico estd condicionado, segun Koselleck, por
la creciente independencia de los fendmenos humanos con respecto a sus determinaciones temporales
naturales. Dicha independencia ha estado condicionada, para el autor, por la separacién histdrico-cientifica
de los conceptos de naturaleza ¢ historia, y asegurada en buena parte por el progreso técnico (Koselleck, 1993,
pp-59, 131). Esto sugiere, por contraste, que el tiempo humano e histérico tenfa en contextos previos a la
modernidad un vinculo estrecho con el tiempo natural. 6

Si bien esta lectura puede desprenderse de ciertas referencias de Koselleck a historiadores y fildsofos
antiguos, el tratamiento de éstas en el marco de su obra es escaso. Dado que muchos anos han transcurrido
desde la publicacién de esta obra de Koselleck, he recorrido algunas trabajos recientes dedicados al problema
del tiempo en la historia, en las que se reconoce la herencia koselleckiana en torno a la tematica: obras como
Breaking up Time. Negotiating the borders between Present, Past and Future (por C.Lorenz y B. Bevernage,
2013), Political concepts and Time. New approaches to Conceptual History (editada por J. Ferndndez Sebastidn,
2011) o el Dossier de la revista Anthropos: Reinhart Koselleck. La investigacion de una historia conceptual
y su sentido socio-politico (2009). Estas, entre otras, muestran, llamativamente, que a la distincién entre
temporalidad natural y temporalidad histérica -crucial para entender la teoria de Koselleck sobre el concepto
de historia segin H.-White en su prefacio a The practice of Conceptual history (White, 2002)-, no se le

ha dedicado un tratamiento especifico. 7 Por lo que aqui me propongo, en primer lugar, reconstruir los
argumentos y referencias que me permiten desprender esta lectura, a mi entender, poco explorada acerca de
la relacién entre tiempo natural-tiempo histérico antes de la modernidad.

En segundo lugar, intentaré evaluar el alcance de aquella ampliando el espectro de fuentes citadas por
Koselleck, organizando las nuevas fuentes contempladas en torno a tres ejes temdticos de mi eleccion: las
reflexiones antiguas acerca de la sucesion de los regimenes politicos, el uso de metaforas corporales en la
valoracién o legitimacién del orden politico y la periodizacion de las edades de la historia o del mundo bajo
criterios comparables a la vida del hombre.® Finalmente, sefialaré que el divorcio generalmente presupuesto
entre el tiempo natural y el tiempo humano no sélo no se manifiesta como tal en contextos pre-modernos
de sentido, sino que, por el contrario, el tiempo propio del orden humano es alli comprendido a la luz de
constantes y ritmos temporales naturales. La recuperacién de otras fuentes clésicas y algunos tépicos no
trabajados por Koselleck, me permitira concluir que el atravesamiento del tiempo humano e histérico por el
tiempo natural en el mundo antiguo y medieval, se observa de manera privilegiada en la interpretacion del
movimiento histérico y politico desde la perspectiva de la degeneracién, el declive o el envejecimiento del
mundo.
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EL HORIZONTE NATURAL DEL TIEMPO HISTORICO EN FUTURO PASADO

En Futuro pasado, Koselleck introduce la pregunta por el tiempo histérico, advirtiendo, desde un
principio, que dicha pregunta no se interroga simplemente por los presupuestos naturales de nuestra
division del tiempo, presentes en los calendarios y en la cronologia histérica. Quien se pregunta por el
tiempo histdrico, pregunta si la historia misma tiene un ritmo propio, un ritmo que la datacién posibilitada
por el célculo fisico-astronémico del sistema planetario no agota, ni puede medir completamente.

Aunque siempre vinculados, el orden del tiempo natural y el orden del tiempo histérico presuponen
ritmos temporales diferentes. La vida de una institucién, los puntos de inflexién de una secuencia de eventos
militares o politicos, las decisiones en funcién de plazos o coacciones, etc., son evaluados histéricamente con la
ayuda de unidades de tiempo que permiten datarlos. Las interpretaciones de los contextos, las interrelaciones
entre todos estos eventos y sus repercusiones, sin embargo, van mas alld de la mera determinacién natural
del tiempo. Estos tiempos vinculados a hombres concretos que acttian, a sus instituciones y organizaciones,
involucran ritmos y tensiones sociales y politicas que condicionan la accién misma y que constituyen
para Koselleck tiempos especificamente histéricos (Koselleck, 1993, pp.14-15). El reconocimiento de un
tiempo especificamente histérico, relativo ala accién, afirmara Koselleck, es, sin embargo, un descubrimiento
moderno.

Koselleck describe el modo en que la historia magistra pierde su fuerza hacia la segunda mitad del siglo
XVIII, sefalando como condicién de este debilitamiento de la ejemplaridad del pasado, la separacién
conceptual entre naturaleza e historia. Dicha separacién histdrico-cientifica, preparada por Vico, pero

confirmada luego a través del gesto de Voltaire y Adelung de remover la historia naturalis de la estructura

de las ciencias histéricas, ° habria permitido el descubrimiento de un tiempo especificamente histérico. 10

La historia adquiere asi una dimensién temporal propia, diferencidndose de la cronologia vinculada a la
naturaleza (Koselleck, 1993, p. 59)

Hasta el siglo XVIII, afirma Koselleck, el cémputo de los sucesos histdricos estaba asegurado por categorias
naturales del tiempo. El curso de los astros y la sucesién de dinastias y soberanos, constituian constantes a
partir de las cuales el tiempo de los acontecimientos histéricos era datado. Si bien el desplazamiento de la
profecia por el prondstico habia delineado un nuevo horizonte de futuro, el arte del calculo politico seguia
limitado por constantes naturales. La duracién promedio de la vida del soberano gobernante era un supuesto
comun en el calculo politico de las probabilidades. Asi, segin un ejemplo provisto por Koselleck, el futuro mas
avanzado predicho en 1648 por el embajador veneciano en Paris paralos 50 afios siguientes fue una Guerra de
Sucesion en Espana, sucedida, efectivamente, 50 afios después. El que las guerras en las republicas soberanas
europeas fueren en su mayoria guerras de sucesion, es para Koselleck un indicador de que el horizonte del
tiempo histdrico estaba allf atin anclado en la naturaleza (Koselleck, 1993 p.35).

Es en “Historia, historias y estructuras formales del tiempo”, donde creo que Koselleck expresa con mayor
claridad qué ha de entenderse por un tiempo histérico “limitado por la naturaleza”. En dicho capitulo, se
investiga el proceso mediante el cual convergen, en el siglo XVIIL, la historia en general (Geschichze) con las
historias en plural (Historien). Alli la pregunta de Koselleck por las estructuras temporales comunes tanto a
la historia en singular como a las historias en plural, pretende descubrir las experiencias pertenecientes a tipos
de historias previas al siglo XVIII, sin por ello renunciar a las similitudes entre estas y la moderna historia
absoluta.

Koselleck propone algunas referencias a autores y textos cldsicos en los que se podria encontrar
determinaciones temporales heuristicamente vélidas para ser investigadas en el marco del conocimiento
histdrico. Las referencias que apunta se nuclean en torno ala discusién antigua acerca de la mejor constitucion
politica y el decurso de las organizaciones, la interpretacion teoldgica del tiempo y la representacién del
comienzo y el fin de la historia segin la doctrina de las edades en Agustin, fundamentalmente. Al referir
a las reflexiones histéricas que testimonian Herddoto, Platén, Aristételes, o el mismo Agustin, Koselleck
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encontrard que atin cuando alli se descubren determinaciones temporales propiamente histdricas, el espacio
politico de la experiencia presupuesto en aquellas estd condicionado por la naturaleza (Koselleck, 1993, pp.
133-139).

Las reflexiones acerca del orden politico y las interpretaciones histéricas que aborda Koselleck sugerirdn,
a mi entender, que el “limite natural” del tiempo histérico pre-moderno radica en la interpretacién de dicho
orden y sus movimientos a través de los ritmos y movimientos propios de la naturaleza. Los movimientos
histéricos se interpretan alaluz de regularidades o “constantes” naturales que les imprimen su propio tiempo:
regimenes politicos que se generan y corrompen, que enferman y se componen al igual que un cuerpo, edades
de la historia que envejecen y degeneran a la par del mundo y del hombre, en un ciclo vital que no se detiene.

METABOLE POLITEION O EL DECLIVE DE LAS ORGANIZACIONES POLITICAS

Koselleck remite en primer lugar a algunas teorias griegas sobre el decurso de las organizaciones politicas.
Reconoce en ellas elaboraciones de acontecimientos y de épocas de la historia atin cuando no se disponia de
un concepto de historia en sentido moderno.

La discusién en torno a la forma mas dptima de organizacién procede, segin apunta Koselleck, de
Herédoto. Alli Koselleck encuentra en la reflexién de Dario una demostracién especificamente histérica,
puesto que “lo previo y lo posterior, el antes y el después, en referencia a las formas de dominio, adquieren
una fuerza probatoria inmanente al decurso temporal” (Koselleck, 1993, p.132). Dario supone, en efecto,
que aun siendo cada gobierno el mejor en su género, todos conducen a la monarquia, y por esto, no sélo es
ésta la mejor forma de organizacién, sino la que deviene de todos modos.

La reflexién de Dario a la que Koselleck hace alusién estd desarrollada en el libro III de la Historia de
Herédoto. Alli se describe el debate constitucional que habria tenido lugar hacia el 521 a.c en Persia acerca
de la mejor forma de gobierno. ' En el debate del que participan Otanes, Megabizo y Dario, el primero
condenael queladireccién del Estado esté supeditadaa un solo hombrey reivindicala “isonomia”, el gobierno
del pueblo, que por sorteo desempefia sus magistraturas y en la que cada uno rinde cuentas y se somete a la
comunidad. Megabizo, por su parte, rechaza la tirania tanto como Otanes, pero argumenta que puesto que
el vulgo no tiene instruccién ni capacidad de comprension suficiente para acometer sus propias empresas,
el poder debe ser concedido al grupo del mejor valor, que sin duda tomara las mejores decisiones. Dario,
finalmente, intenta demostrar que la mejor forma de gobierno es la monarquia, ya que s6lo un hombre de
valor sabria gobernar al pueblo guardando en secreto las decisiones relativas a sus enemigos. La oligarquia, por
el contrario, al contar con muchos hombres de valor deseosos de imponerse sobre el resto, genera enemistades
entre si, llevando al odio, las disensiones y los asesinatos. La monarquia, por tanto, surge como recurso de las
victimas de la oligarquia, y por ello, se concluye que es el mejor régimen.

Otra reflexién a la que remite Koselleck es la de Platén en Leyes. '* Alli Platén describe la historia del
surgimiento de la pluralidad de organizaciones conocidas hasta su momento, atendiendo a los lapsos dentro
de los cuales pudieron surgir estas formas de organizacién. En el libro III, Platén describe el surgimiento de las
organizaciones en una trama del desarrollo de la civilizacién humana, en la que las catdstrofes, los cataclismos
y enfermedades destruyen a los hombres ciclicamente, dejando a un naumero pequefio de sobrevivientes la
tarea de erigir nuevamente la civilizacidon y la cultura, una y otra vez. En primer lugar, los asentamientos
aislados en las montanas dardn lugar al estadio de la cultura pastoril, en la que gobiernan las leyes paternas.
Luego, se producira el descenso a la llanura y comenzara el estadio de la agricultura. Ello supondra la reunién
de numerosos grupos, que tornardn necesario el senalamiento de legisladores y gobernantes, instaurdndose
con ello una aristocracia o monarquia. Finalmente, se asentardn los hombres en las orillas del mar, dando
lugar a un estadio de comercio y fundacion de ciudades ( Leyes , 677b-683c)

Koselleck destaca alli del pensamiento platénico el que el surgimiento de determinadas organizaciones
s6lo pudiera darse tras cierto lapso de experiencias reunidas: una organizacién aristocritica o monarquica a
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partir de una patriarcal, y finalmente una democratica. Alli, considera que Platén opera con una retrospectiva
reflexiva que sugiere que sélo se puede aprender de los sucesos pasados lo que se hubiese preferido que
sucediera, pero que no es posible anticipar experiencias que no sean reunidas en dichos plazos.

Aquello que Koselleck encuentra en comun en la sucesion de los regimenes descrita por Herédoto y Platén,
pero que también podra verse en Aristdteles, es que a ellas subyace un espacio politico de la experiencia
limitado por la naturaleza. El analisis del declive de las organizaciones presupone un nimero limitado de
constituciones y organizaciones politicas posibles, y la construccién de un régimen mixto se asume como
el trabajo politico que puede evitar la decadencia con que amenaza la naturaleza. "> Atn si no se reconoce
en todas estas teorfas un caracter ciclico'* en las degradaciones, si se puede apreciar que la sucesién de una
forma de régimen a otro implica cierto orden en virtud de las debilidades internas propias de cada régimen.
Si bien Koselleck atiende especificamente al cardcter limitado y ciertamente repetible de la sucesion de las
organizaciones, hay aspectos involucrados en el desarrollo de la metabolé politeion en Platdn y Aristoteles que
revelan otros indicadores del anclaje natural de las reflexiones en torno al orden politico.

Aunque Koselleck no menciona el desarrollo de la degradacion de los regimenes de gobierno en Repiiblica,
también puede encontrarse alli una reflexién en torno al declive de las organizaciones que permanece anclada
ala naturaleza. En el libro VIII, S6crates admite que aunque es dificil que el régimen mejor llegue a alterarse,
del mismo modo en que todo lo que nace estd sujeto ala corrupcidn, asi también lo estard aquél. El argumento
introducido por Platén a propdsito del cambio del régimen mejor adjudica su degradacién a la eventual
incapacidad de los gobernantes de engendrar sus hijos de acuerdo con el periodo oportuno de fecundidad.
Asi, al igual que las plantas y animales tienen alternativas de fecundidad y esterilidad que influyen en almay
cuerpo, y estas alternativas se producen una vez que cierran las circunferencias de los ciclos, del mismo modo
nuestra raza deberd atender al periodo de fecundidad correspondiente al nimero geométrico que determina
las mejores generaciones. Cuando, por ignorar los periodos correspondientes a tal nimero, los guardianes
engendren sus hijos en momentos inoportunos, nacerdn generaciones poco favorecidas por naturaleza o por
fortuna ( Repriblica, VIII, 546a-547a). Ello resultard en el primer régimen degenerado de la aristocracia, la
timocracia o timarquia.

En este punto Platén retoma la leyenda que desarrolla en el libro III a propésito de la educacién de
los gobernantes, guerreros y ciudadanos. El mito de las razas, en el que todos los que forman parte de la
ciudad deben ser educados, establece una comparacion entre el valor de los hombres y el de los metales.
Aquellos a los que el dios ha formado incluyendo oro en su composicidn, son aquellos més nobles y aptos
para gobernar; aquellos en los que incluy plata serdn auxiliares, y aquellos en los que incluyé hierro y bronee,
seran labradores y artesanos ( Reprblica, 111, 414c-415c). Una generacion engendrada inoportunamente no
podra discernir los metales con los que su descendencia se ha formado, con lo que mezclard los metales y
de ello resultard “una falta de conveniencia, regularidad y armonia que siempre, dondequiera que aparece,
engendra la guerray el odio” ( Repriblica, VIII, 547a-b). De esta manera, la degeneracion de la timocracia en
oligarquia, la de oligarquia en democracia, y la de democracia en tirania, contintan el ciclo de la corrupcién
iniciado con la mezcla de metales que amenaza la pureza del Estado ideal.

La justicia en el gobierno exige un igual equilibrio en el alma humana. La justicia es armonia y salud del
alma, y esto consiste en que lo inferior quede supeditado a lo superior, ocupando cada cual el lugar que le
corresponde ( Repiiblica , 1V, 433b). El origen de la injusticia estd, por ello, ligado al desorden y el desvio de
las partes del alma, que usurpan y asumen funciones que no les pertenecen naturalmente. Alli Platdn recurre
a la teorfa de Hipdcrates sobre el origen de la enfermedad, pues la enfermedad es engendrada cuando uno
de los diversos elementos del cuerpo domina a otro contrariamente a la naturaleza, del mismo modo que
engendrar la injusticia consiste en desobedecer la subordinacién que la naturaleza ha dispuesto a las partes
del alma ( Repitblica , IV, 444d-¢).

En Politica, Aristételes desarrolla una teorfa general de las revoluciones y los cambios politicos, sefialando

las debilidades propias de cada régimen politico. 5 Para ello se ocupa en principio de considerar cudntas y
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cudles son las formas de gobierno existentes, para luego analizar cudles constituyen formas “rectas” y cudles
formas “desviadas”. Aristoteles reconoce falencias en el modo en que Platén remite a los cambios politicos,
pues éste no habria expuesto los cambios del régimen mejor y primero, sino que alude al modo en que el
cambio sucede en un determinado ciclo y vinculado a la idea de que la naturaleza produce en ocasiones
hombres malos incapaces de ser educados ( Politica , VII, 1316a-1316b). Por otra parte Aristoteles sefiala a
Platén que no se expide acerca de los cambios que acontecen en la tiranfa, ni hacia qué régimen se dirige en
caso de hacerlo. Para Platdn, cree Arist6teles, la tirania deberia dar lugar al régimen primero y mejor, porque
asi se formarfa un ciclo continuo y porque, “todos los regimenes se transforman con mucha frecuencia en sus
contrarios, o en los mas préximos” ( Politica , VII, 1316a 10-11). 16 Aquello que desatiende Platén aqui es
que no hay una sola forma de régimen en cada caso, sino varias formas de oligarquia, de democracia, etc., por
lo que los cambios y degradaciones pueden cambiar sus sentidos. Asi sucede, advierte Aristételes, con el paso
de una tirania a otra tirania, como es el caso del paso de tirania de Mirén a Clistenes en Sicione.

La degeneracién de los regimenes comienza “ya desde dentro, ya desde fuera, cuando hay un régimen
contrario cerca, o lejos pero fuerte” (Politica, VIL, 1307b- 14). Aligual que Platén con la analogfa de las partes
del alma-partes de la ciudad, Aristételes considera que la armonia de un régimen se relaciona directamente
con la relacién de las partes con el todo. En este caso, Aristdteles recurre a la comparacion entre las partes
del cuerpo y las partes de la ciudad para referirse a por qué hay diversos regimenes y por qué se producen las
revoluciones politicas. Segin advierte, toda ciudad no tiene una, sino varias partes. Asi como todo animal
tiene 6rganos de sensacion, boca y vientre para recibir y digerir alimento, y partes con que se mueve, y las
diferentes clases de animales tienen, en efecto, diferentes tipos de bocas, vientres y partes motoras que los
constituyen como tales por sus combinaciones, del mismo modo sucede con las partes de las ciudades. Entre
las partes de las ciudades encontramos campesinos, obreros, mercaderes, braceros y defensores ( Politica , V1,
1290b 8-1291 12). Una de las causas de las sublevaciones y revoluciones politicas consiste, entonces, en el
crecimiento desproporcionado de unas partes de la ciudad sobre otras, pues, tanto para un cuerpo como para
una ciudad, la asimetria se aparece como causa de destruccién ( Politica , VIL, 1302b-1303a).

En suma, puede verse en la degeneracién de las organizaciones otros aspectos que abonarian la visién de un
orden humano, histérico y politico atravesado por la naturalezay sus ritmos temporales. La interpretacion del
cambio y la sucesién de los regimenes se vale de conocimientos y metéforas ligadas al cuerpo y sus funciones,
a la salud y la enfermedad o los metales, para comprender el orden humano y valorar su declive o mejora.
En el recurso a dichas metédforas y conceptos, estas reflexiones descubren una temporalidad que, aunque
propiamente humana e histérica, no se desliga de los ritmos temporales naturales.

En efecto, aquello que se revela en las obras comentadas es un tiempo humano fuertemente marcado por las
caracteristicas del tiempo natural. El tiempo de la naturaleza, tiempo césmico que en 77meo Platén identifica
con el movimiento circular del cielo y los astros (37d-¢), se inmiscuye en el tiempo de la accién politica
mediante el caricter circular del propio movimiento de sucesién de los regimenes, pero también a través de
otras figuras del orden temporal natural: ciclo generacién-corrupcidn, ciclo de fecundidad, orden-desorden,
salud-enfermedad, etc.

Asimismo, basta recordar algunas descripciones de Aristdteles acerca del tiempo en su Fisica para notar
que el tiempo humano de los cambios politicos se mueve a la manera de la naturaleza, y que todo movimiento
tiende hacia el mismo lugar, la degeneracién y la destruccion. Aristételes deja en claro en la Fisica “que el
tiempo deteriora las cosas, que todo envejece por el tiempo, que el tiempo hace olvidar (...) porque el tiempo
es por si mismo mds bien causa de destruccién” ( Fisica , 221a 31-33-51-3)

El tiempo cdsmico es, necesariamente, causa del deterioro, de la destruccidn, del envejecimiento. La
naturaleza tiene un andamiaje circular y en las reflexiones sobre la sucesién de los regimenes, ya sea en
Herédoto, Platdn, Aristételes, dicho andamiaje se desliza hacia el ambito politico, confirmando la tendencia
natural a la degeneracién que ni el hombre ni las organizaciones politicas pueden revertir.



Revista de Filosofia y Teorfa Politica, n.” 49, 2018, 017, ISSN 2314-2553

METAFORAS CORPORALES Y ORDEN POLITICO

Si bien este no es un tépico que Koselleck desarrolle, si hace una referencia al uso metaférico del cuerpo
en las teorias del corpus que, aunque corriente ya en la antigtiedad, habria desarrollado el derecho natural en
la época del barroco. En efecto, las comparaciones entre las constituciones o regimenes y el cuerpo y su salud
o enfermedad tienen su lugar ya en las obras de Platén y Aristételes.

Seria en la Edad Media, sin embargo, cuando se arraigue el uso de la metafora del cuerpo para referirse a
una institucion. El siglo XII articula plenamente la metéfora corporal en torno a la cuestién politica, de la
mano del desarrollo del tema del “hombre microcosmos” en el seno de la Escuela de Chartres (Le Goff, J.
y Truong, N., 2006, p. 130). La Edad Media hereda las metéforas antiguas articuladas en un sistema capus-

venter- membra (cabeza, vientre, miembros), aunque también tienen importancia metaférica el pecho y el

corazdn como sedes del sentimiento y el sufrimiento. 17

El valor simbdlico de la cabeza residia en su rol dirigente como sede del cerebro y del alma. Este valor se
refuerza en el sistema cristiano y a través del principio cristiano de jerarquia alto-bajo. Asi, en Corintios 11,3
Pablo expresa dicha jerarquia diciendo “quiero recordarles que la cabeza de todo varén es Cristo, y la cabeza
de la mujer es el vardn, y la cabeza de Cristo es Dios”. La jerarqufa de dominio aparece asimismo en Efesios
5,23: “El hombre es la cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza de la Iglesia (...) Que la esposa, pues, se
someta en todo a su marido, como la Iglesia se somete a Cristo”. El uso metaférico de la cabeza aqui conlleva
valorizaciones acerca de la sujecién y el dominio, asi mas no sea en el contexto marital o eclesial. La Iglesia
es, efectivamente, considerada como un cuerpo cuya cabeza es Cristo. Pero el cuerpo de la Iglesia se divide
asimismo en dos personas “la persona sacerdotal” y “la persona real”, el papay el rey (Le Goff, J. y Truong,
N., 2006, p.136).

El uso politico de la metéfora corporal se delinea en el Policraticus de Juan de Salisbury. All{ describe al
Estado como un cuerpo en cuya cabeza estd el principe, sometido asimismo a Dios. En lo que respecta a la
comunidad politica humana, dice Salisbury,

seguimos a la Naturaleza, que es la mejor guia de la vida, pues ella situé todos los sentidos en la cabeza de este microcosmos
suyo o mundo menor que es el hombre, y a esa cabeza sujetd todos los miembros, para que todos se muevan ordenadamente
segun su arbitrio, cuando estd sana. ( Policraticus , 1V, 1)

Los conocimientos de la medicina aristotélica e hipocritica, asegurados en la Edad Media a través la
publicacién del Ars medica de Galeno, también formaban parte del universo simbdlico del cuerpo-cuerpo
politico. Asi, en el Policraticus, el deber del soberano frente a un cuerpo politico en el que los miembros
desobedecen a la cabeza se explica de modo anélogo al proceder del médico: asi como es costumbre de los
médicos curar las enfermedades con remedios fuertes cuando no pueden hacerlo con remedios suaves, asi
también el gobierno, cuando no puede curar los vicios de sus stibditos con mano suave, los castiga y amputa

con dolor y sufrimiento como a los miembros de su propio cuerpo ( Policraticus , IV, 8). 18

El deslizamiento metaférico entre cuerpo y cuerpo politico también estd atravesado por el par salud-
enfermedad, referido tanto al cuerpo como al alma. La soberbia y la concuspiscencia son fuentes de
enfermedad y atentan contra la salud del cuerpo politico:

la soberbia es raiz de todos los males y fomento de muerte (...) si el amor propio prevalece, que nadie espere su curacién,
porque es nada menos que una lepra incurable en mayor grado que ninguna otra (...) ciertamente, la concuspiscencia es lepra

( Policraticus , 111, 3) 12

Hacia el siglo XIV, el tema del “hombre microcosmos” comienza a articularse de modo diferente. Atin
cuando el sistema cristiano de las metéforas corporales recae sobre el par cabeza-corazén, la jerarquia parece
invertirse en ocasiones, de modo tal de dar primacia al corazén sobre la cabeza. En ello influye el desarrollo
del conocimiento fisioldgico de la mano de Isidoro de Sevilla, quien promoveria simbélicamente al corazén
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como centro del cuerpo politico. En la descripcion que realiza del corazén en sus Etimologias, explica que
éste es una palabra de origen griego (kardia), que tal vez es derivada de cura (cuidado), ya que en el corazdn se
situa toda solicitud y origen de la ciencia. Estd compuesto por dos arterias, y mientras la izquierda tiene més
sangre, la derecha tiene mas espiritu, razén por la cual, piensa Isidoro, el pulso se toma en el brazo derecho. Las
palpitaciones se reciben en las zonas cercanas al corazén, que se llaman praecordia puesto que alli se encuentra
“el principio del corazén y el pensamiento” ( Etimologias , X1, 118-119)

En el Rex Pacificus, tratado anénimo redactado en 1302 por un partidario del rey, el hombre microcosmos
tiene dos 6rganos principales, cabeza y corazén. El papa es la cabeza, el principe, el corazén (Le Goff, J. y
Truong, N., 2006, p. 140). El papa es la cabeza, pues constituye el origen de los nervios que articulan a los
miembros, los fieles, entre si y con su jefe, Cristo. El principe es el corazén, ya que asi como las venas llevan la
sangre a todo el cuerpo, las leyes y costumbres transportan la sustancia nutritiva, la justicia, a todas las partes
del cuerpo social. La sangre es considerada aqui el elemento vital mds importante, por lo que cobra junto con
las venas una mayor valoracién en el par cabeza-corazén. El rey, por tanto, es superior al papa.

Alli, el autor anénimo recurre a argumentos apoyados en autoridades como Arist6teles, Agustin, Jerénimo
o el mismo Isidoro de Sevilla. Aristételes le provee una argumentacién embrioldgica, pues al formarse primero
en el feto el corazén antes que la cabeza, aquél logra deducir que la realeza precede al sacerdocio. 20 Otra prueba

proviene de las Etimologias de Isidoro de Sevilla, segiin la cual el rey, en griego basileus, proviene de basis y

por tanto, constituye la base de la sociedad. Cuando se trata del poder, el principe est4 antes que el papa. !

El corazén como centro simbdlico del cuerpo politico también hace eco en la obra de Henri de Mondeville
Chirurgie, un tratado de cirugfa escrito entre 1306 y 1320. En el primer tratado dedicado a la anatomia,
el cirujano de Felipe el Hermoso refiere al corazén como el érgano vital por excelencia, que da a todos los

miembros la vida, el calor y el espiritu. 22

No obstante, valor simbdlico de la cabeza vuelve a tomar su lugar en el cuerpo politico. La analogia del
corpus misticum se utilizaba en el siglo XIV y XV para clarificar las relaciones entre los estados del cuerpo
politico y su rey. El cuerpo mistico implicaba la totalidad de la sociedad cristiana, concebida como un
gran cuerpo compuesto de cabeza y miembros. La expresion no sélo designaba un orden jerarquico sino
que incluso llegaria a cobrar relevancia en contextos juridicos, adquiriendo connotaciones legales como en
“persona juridica”.

La comparacién entre el Estado y el cuerpo mistico hunde sus raices en Francia, de la mano de Jean
Gerson (1363-1429), canciller de la Universidad de Parfs, quien sostenfa que asi como en el cuerpo todos
los miembros se exponen para proteger la cabeza (en alusion a la caballeria, brazo que protege la cabeza del
cuerpo politico) asi en el cuerpo mistico todos los sujetos estdn obligados a defender a su lord (Kantorowicz,
1957, p. 118). Hacia principios del siglo XV, Jean de Terrevermeille, jurista y tedrico de la monarquia escribe
en sus Tractatus tertius acerca de la regencia, la teoria estatutaria del trono y del cuerpo mistico del reino.
Alli sostiene que el cuerpo mistico o politico del reino obedece a la cabeza, quien otorga unidad y orden en
la sociedad y en el Estado. El papa aparecia, con ello, como una cabeza secundaria (Le Goff, J. y Truong, N.,
2006, p. 142).

La riqueza de las metaforas organoldgicas en el discurso teoldgico y politico medieval excede por mucho
los ejemplos mencionados aqui. Sin embargo, creo que podrian bastar, en principio, para senalar aquello que
Koselleck pudo entrever en el andlisis del decurso de las organizaciones de los antiguos: las interpretaciones
y valoraciones relativas al orden politico estan condicionadas por constantes naturales (en este caso, relativas
al conocimiento del cuerpo) pero, a su vez, descubren ritmos temporales de un orden que no es meramente
natural, sino humano, politico e histérico.

Asi, las concepciones en torno al cuerpo permiten simbélicamente la valoracién y el ordenamiento del
poder en las instituciones politicas y eclesiales, utilizando como principio de jerarquia el sentido topografico
de lo alto y lo bajo del propio cuerpo. El arriba y el debajo de la cintura instituyen y diferencian lo que es



Revista de Filosoffa y Teorfa Politica, n.” 49, 2018, 017, ISSN 2314-2553

noble de lo que es vergonzoso: lo alto es el cielo, lo bajo es la tierra; lo alto es la cabeza, lo bajo es el vientre,
hogar de los apetitos y sede de la concuspiscencia.

El conocimiento médico y fisioldgico de la época también cumple un rol constante en la disposicion del
orden politico, al punto de concebirse éste ultimo efectivamente como un cuerpo susceptible de enfermarse.
Un cuerpo politico sano presupone que el orden jerdrquico funcione, del mismo modo en que la cabeza
arbitra en el cuerpo el movimiento de los miembros. Asi, la concuspiscencia se aparecia a Juan de Salisbury
como enfermedad, como lepra, pues es la desobediencia de lo bajo respecto de lo alto el origen de la
enfermedad.

El corazén o la cabeza son sedes preferenciales del cuerpo y del estado; y sus lugares, seglin un contexto
histérico u otro, estan determinados por la funcién atribuida a cada 6rgano dentro del cuerpo. Concluir que
la realeza precede al sacerdocio a partir de la constatacién de que el corazén se forma primero en el embrién,
parece un salto argumentativo imposible, y sin embargo, la relacién metaférica entre un 6rgano del cuerpo y
una funcién en el estado parece en dicho contexto una constante lo bastante s6lida como para permitirlo.

EDADES DEL HOMBRE, EDADES DEL MUNDO

Koselleck encuentra en Agustin un ejemplo del modo en que atn sin tematizarse la “historia” en el
sentido moderno, se descubren estructuras temporales que hasta su momento no habian sido nunca
formuladas.

Agustin periodiza la historia, representando el origen y el fin, en un ordenamiento de seis edades, y sitta
la sexta y tltima edad en el nacimiento de Cristo. Esto implica para Koselleck que en la tltima edad, nada
puede suceder de nuevo, a excepcion del juicio final. Mientras en el horizonte terreno reina la regularidad,
la repeticién estructural y nada puede sorprender, en el horizonte del més alld y tras el juicio final, todo es
renovadamente nuevo. Serfa la experiencia interior del tiempo, que Agustin articulé teoldgicamente, la que
habilitaria la consideracién del dmbito terreno como uno en el que los acontecimientos se repiten y carecen de
importancia, y del &mbito divino como ordo temporum en el que los acontecimientos son unicos y articulados
significativamente de antemano (Koselleck, 1993, p. 135).

Aunque Koselleck incluye al ordo temporum teolégico de la doctrina judeocristiana entre aquellas
reflexiones acerca de los decursos histéricos que estin ancladas en la naturaleza, este enlace natural no resulta
en su exposicion tan claro como el que describe en el marco de la cosmologia griega. Sin embargo, la relaciéon
entre las edades del mundo y las edades del hombre en la tradicién cristiana medieval, es una temdtica que
bien podria iluminar el anclaje natural de las periodizaciones histéricas como la del propio Agustin.

En efecto, la divisién agustiniana en seis edades de la historia, que el propio Koselleck menciona, es
correspondida por la divisién de la vida del hombre en seis edades y por la creacién del mundo en seis dias en

el Génesis.?> En Del génesis contra los maniqueos, Agustin remite a la consonancia entre las edades del mundo
y los seis dias de la creacidn:

veo en todas estas palabras de la divina escritura como seis edades del mundo llenas de fatigas y penas, y como determinadas
con sus limites fijos (...) y que estas edades tienen una semejanza con estos seis dias en los que se hicieron todas las cosas
(Agustin, Del génesis contra los maniqueos , 1, XXIII, 35)

De este modo, segun la periodizacion de Agustin, el primer dia de la Creacién puede senalarse como la
infancia del mundo, y se extiende desde Addn hasta Noé; el segundo, constituye la puericia, abarca desde
Noé hasta Abraham, y al igual que la infancia, se caracterizan por quedar sumidas al olvido. El tercer dia, la
adolescencia del mundo, comprende desde Abraham a David, pues tal como fue separadala tierra de las aguas,
asi segregd Abraham el pueblo de Dios, engendrdndolo; el cuarto, desde David a la transmigracién a Babilonia
es lajuventud que, como los astros del firmamento creados, es el centro cardinal de todas las edades. El quinto
dia, que comprende hasta la venida de Jesucristo, inaugura la edad madura, ya que asi, cual hombre que se
hace viejo, el pueblo judio “se va encorvando y quebrantando desde la firmeza del reino”(Agustin, Del génesis
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contra los maniqueos, 1, XXIII, 39). Finalmente, el sexto dia da lugar a la tltima edad que habré de culminar en
la Salvacidn; la senectud: el templo y los sacrificios son destruidos, las gentes viven en agonia en todo cuanto
concierne alos valores del pueblo, pero la senectud, edad del debilitamiento carnal y la decrepitud, es también
la edad a partir de la cual renace espiritualmente el hombre nuevo.

Las correspondencias simbdlicas entre las edades del mundo, del hombre y los dias de la creacién parecen
ir acompanadas por un movimiento de declive que habria de culminar en el renacer del hombre. El anclaje
natural de los decursos histéricos, en términos de Koselleck, podria entonces encontrarse aqui. El tiempo
del mundo, tiempo de los asuntos humanos que refleja la imagen eterna del plan divino, esta atravesado por
una constante natural: los ritmos regulares del desarrollo humano. El mundo y el hombre nacen, crecen y
envejecen a la par. Y nada logra sustraerse a ese declive. El tiempo natural, nuevamente, se impone como una
regularidad a la que la propia historia del pueblo de Dios no escapa.

La visién medieval acerca de las edades, cuyo esquema Agustin expuso exitosamente, involucra una
representacion del hombre y del mundo que se ancla en raices biblicas, en concepciones grecorromanas
heredadas y corrientes orientales escatoldgicas y milenaristas.

Una raiz podria hallarse en la interpretacion del sueio de Nabucodonosor en Daniel 2, 27-44, en donde
la estatua con cabeza de oro, pecho y brazos de plata, vientre y caderas de bronce, piernas de hierro y pies de
hierro y arcilla, representa los cuatro reinos que habran se sucederse unos a otros hasta que el cuarto, duro y
fragil como el hierro y la arcilla, sea destruido y reemplazado definitivamente por el reino de Dios.

El tema de las edades de la historia, que se suceden en un movimiento de constante declive o
envejecimiento, resuena también ya en la obra de Polibio, quien en su descripcién de la historia de la
constitucion romana se vale del esquema de las etapas del desarrollo de la vida del hombre. Asi, en el libro VI
de sus Historias, Polibio afirma que tanto en un cuerpo como en una constitucion,

cuando hay un crecimiento natural de las actividades y sigue un periodo de culminacién, tras el cual viene una decadencia,
lo m4s importante de todo el ciclo es el periodo de culminacién (Polibio, Historias , V1, 51, 4-5)

En Cicerdn se verd asimismo enraizada dicha vision en la descripcion del desarrollo orgdnico de la reptblica
romana. En efecto, en Sobre la repiiblica, Cicerdn advierte que su discurso se ocupara de recordar el origen
del pueblo romano, mostrando c6mo nacié, crecié y se volvié estable y fuerte la republica (Cicerdn, Sobre
la repiblica |11, 3; 1, 57). Cicerdn propone abordar el desarrollo de la historia de la republica en su origen,
crecimiento y plenitud, y la visién de esta evolucién también se ve sugerida por el mismo al afirmar que tras
alrededor de 400 anos después de la desaparicién de la monarquia, Roma apenas ha llegado a la mayoria de
edad.

En el Epitome de la historia de Tito Livio, Lucio Anneo Floro refiere a las hazanas del Imperio romano alo
largo de 700 anos en una evolucién correspondiente con las cuatro edades de un hombre. En el comienzo del
libro 1, refiere alas hazanas desde Rémulo a César Augusto, 700 anos en los que, entre pazy guerra, se despliega
un poder més grande del que se esperaria de su edad. Asi, dird, “si se considera el pueblo romano como un
hombre y se examina toda su vida (...) se encontrarfan cuatro etapas en su proceso” (Floro, Epitome , p.94):
infancia, adolescencia, juventud o madurez y senectud. La primera época de la vida del Imperio, la infancia
inaugurada por Rémulo, dura 250 anos; la segunda, la adolescencia, abarca otros 250 anos que comienzan
con Bruto y Colatino y culminan con Apio Claudio y Marco Fulvio; la tercera, hasta César Augusto, dura
200 anos y constituye su madurez; y la cuarta, a partir de César Augusto y tras 200 afos, el Imperio comienza
su senectud. La primera y segunda edad, infancia y adolescencia estd marcados por la lucha, el empuje y la
valentia; la madurez, en cambio, por una fuerza pacificadora; la senectud, por el envejecimiento y el declive.

En la descripcion de las edades del hombre también resuena el conocimiento bioldgico; Isidoro de Sevilla
retoma en el siglo VII las edades bosquejadas por Agustin, advirtiendo sobre el doble valor del término “edad”
en sus Etimologias. Isidoro afirma que “edad” se puede emplear con dos valores: o bien se aplica al hombre
o bien al mundo, cuya primera edad abarca de Addn hasta No¢; la segunda, de Noé a Abrahdn; la tercera,
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de Abrahdn hasta David; la cuarta, desde David hasta la emigracién de Jud4 a Babilonia; la quinta, hasta la
venida del Salvador en carne; y la sexta, edad que esta teniendo lugar y que se extendera hasta el fin del mundo
(Agustin, Etimologias , V, 38, 5).

Las edades del hombre que se corresponderan con las del mundo abarcan desde la infancia a la senectud.
La primera edad, desde el nacimiento hasta los 7 anos, se denomina infancia; la segunda es la nifiez —pueritia-
(pues es una “etapa pura”, no apta para la procreacién), que abarca hasta los 14 afios; la tercera es la
adolescencia, y ya apta para engendrar, dura hasta los 28 anos; la cuarta edad, la juventud, es la més firme de
las edades y llega hasta los 50 afnos; la quinta, la madurez, se extiende hasta los 70 afios, y la sexta, la senectud,
cuya tltima parte se llama ancianidad —senium-, es la edad final. (Agustin, Etimologias, X1, 2, 1-8). A cada
edad del hombre acompanan ciertas caracteristicas; el infante se caracteriza por su incapacidad de habla, la
nifiez por la pureza y tersura de las mejillas, la adolescencia y la adultez, por la capacidad de colaborar con
el trabajo, y a la senectud acompafiardn cosas tanto buenas como malas; la liberacién de tirdnicos sefores, el
debilitamiento de la violencia de la libido, el aumento de la sabiduria, pero también la debilidad, el desamor,
las enfermedades y la triste vejez (Agustin, Etimologias, X1,2, 11-31).

Mas tarde, Beda se ocupard en De temporum ratione de la medida del tiempo y la construccién de un
calendario cristiano o computus, una técnica de diseio de patrones temporales en ciclos repetitivos y conforme

a ciertas convenciones. ** Retomando la literatura cristiana del periodo patristico y continuando con el
trabajo de Isidoro, Beda describe las seis edades del mundo, en comparacién con los seis dias de la creacion
y las seis edades del hombre. La primera edad, desde Addn a Noah, es borrada en el diluvio universal, asi
como la primera edad de cada persona es sumergida en el olvido. La segunda, de Noah a Abraham, es como
la infancia del pueblo de Dios, a partir de la cual se incorpora el lenguaje. La tercera, de Abraham a David,
constituye la adolescencia, pues a partir de entonces la persona puede reproducirse, y por ello Mateo toma a
Abraham como el comienzo de las generaciones de Cristo. La cuarta abarca desde David al exilio a Babilonia,
y se identifica con la juventud, porque a partir de esta edad el hombre se torna apto para gobernar un reino. La
quinta, la madurez, abarca hasta la llegada del Senor en la carne, y los hebreos, como agotados por el peso de
la edad, son en esta edad debilitados por muchos males. Finalmente, la sexta edad, para Beda en progreso, no
sigue ninguna secuencia de generaciones sino que, como la senilidad, llegard a su fin en la muerte del mundo
(Beda, 1999, pp. 157,158).

Es preciso reconocer que la delimitacién de las edades en el caso de la tradicién cristiana medieval y la
grecorromana adopta diferentes formas y sentidos. Aqui s6lo se ha retomado de la tradicién grecorromana
algunos historiadores que hicieron un paralelo en el desarrollo de las edades de la vida y las de la historia, sin
atender en cada caso a cudntas edades se distinguen y de dénde procede tal distincién. De hecho, la divisién de
las edades de la vida que la Edad Media heredé de la tradicién grecorromana es fundamentalmente la divisiéon
en tres, cuatro y siete edades. En Aristdteles se distingue tres edades en el hombre: juventud, madurez y vejez.
En Pitdgoras habria una divisién de cuatro, que establece una correspondencia entre las cuatro estaciones del
afo y las edades del hombre. Hipdcrates, por su parte, habria establecido un esquema en el que las cuatro
edades del hombre se corresponden con los cuatro humores. La divisién en siete edades estaria presente, por
ejemplo, en Tolomeo, para quien las etapas de la vida del hombre se corresponden con la naturaleza de los
siete planetas (Le Goff, J. y Schmitt, ].C, 2003, pp. 243-252)

La sola mencién de estas divisiones sugiere que las edades de la vida que se han visto en su correspondencia
con las edades de la historia o del mundo, suponen esquemas de la evoluciéon de la vida del hombre en
términos, podria decirse, principalmente biolégicos u orgénicos, pero también cosmolégicos: los cuatro
humores, las estaciones del afo o los siete planetas. La tradicidn cristiana, por su parte, inserta ademds este
esquema dentro de una historia de la salvacién y hace que las edades del hombre se compatibilicen a su vez
con los seis dias de la creacién. Sin embargo, pese a estas diferencias, en términos generales puede notarse que
las etapas en la vida del hombre marcadas por el crecimiento, la estabilidad -en la edad de la madurez-, y el
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declive o envejecimiento, constituyen formas o esquemas regulares que permiten dar expresion al tiempo del
devenir histérico y dotarlo de sentido retrospectivamente.

CONSIDERACIONES FINALES

La revisién y ampliacion del espectro de fuentes remitidas por Koselleck a propdsito del horizonte
natural del tiempo histérico pre-moderno, ha reafirmado la validez heuristica de dicha lectura y ha
permitido, a mi entender, descubrir otras variables en la descripcién del tiempo de los asuntos humanos
antes de la modernidad.

Las referencias a algunos autores y textos cldsicos me han sugerido la idea de que la aproximacién pre-
moderna a los tiempos humanos e histéricos, estd atravesada por conocimientos, metédforas y conceptos del
orden natural, y que ello puede vislumbrarse en las interpretaciones que se han recogido acerca de la sucesion
de los regimenes politicos, las legitimaciones del orden politico a través del uso de metéforas corporales y el
modo en que éstas sancionan la salud o enfermedad de un régimen y las representaciones de las edades del
mundo o de la historia conforme a esquemas o etapas en la vida del hombre.

Se ha visto que la sucesion de los regimenes politicos se explica muchas veces a partir del sefialamiento de
debilidades internas, que conducen inevitablemente a la degradacion. En el caso platénico, la degeneracion
también estd sujetaa otras variables naturales, como la incidencia del momento inadecuado de fecundacién de
las generaciones o la analogia entre los metales y el valor y las aptitudes del hombre en el mito de las razas. El par
salud-enfermedad constituye otra variable que tanto Platén como Aristételes recuperan del conocimiento
hipocritico, y que se vinculard de modo analogo con el par justicia-injusticia aplicado al gobierno. Tanto la
salud en el cuerpo como la justicia en el gobierno se definen por la sumisién de lo inferior a lo superior, que
implica un estado de orden y armonia de las partes del alma-partes del régimen, cuyas funciones son prescritas
por naturaleza. La comparacién entre las partes del cuerpo y las partes de la ciudad en Aristédteles también
es una constante que presupone el par simetria-asimetria como causas de salud o enfermedad en un cuerpo,
tanto como en un régimen.

En los usos politicos de metaforas corporales en la Edad Media, también resuenala dindmicadelasalud yla
enfermedad aplicada al imbito del orden politico y su funcionamiento. En efecto, alli también la enfermedad
serd entendida como la desobediencia de lo bajo respecto de lo alto del cuerpo, donde lo bajo y lo alto no
s6lo tienen un sentido topografico sino también valorativo y jerarquizante. La salud de un cuerpo politico
presupone que este se mueva conforme ala jerarquiay funcionamiento propio de sus partes, asi como la cabeza
en el cuerpo dirige, segun su funcién, el movimiento de sus miembros. El cuerpo politico y el cuerpo del
hombre se mueven, cuando sanos, en el orden en que guia la naturaleza, esto es, segun el arbitrio de la cabeza.

Por tltimo, la periodizaciéon de la historia en términos de edades, revelé una aproximacién al tiempo
histérico a través de la idea de ciclo vital. El mundo o la historia atraviesan las mismas fases o etapas de
desarrollo que la vida del hombre: infancia, pubertad, adolescencia, juventud, madurez y senectud. Para
los autores vistos en la tradicién cristiana, el mundo estd envejecido. Estd, de hecho, en su sexta y tltima
edad, aguardando la muerte. La senectud del mundo es, a una escala mayor, la senectud del hombre que se
corrompe carnalmente en la espera del eterno descanso y el renacer del espiritu. En los textos mencionados
de la tradicién grecoromana, los historiadores sitian la historia romana en la cuarta y ultima etapa de su
desarrollo, la senectud. Esta etapa, asociada al envejecimiento y el declive, hace eco asimismo de una imagen
de degradacién en términos morales. Asi, Polibio, por ejemplo, destaca el contraste entre la juventud romana
corrompida por el lujo y el poder, y personajes como Catén el Censor y Escipiéon Emiliano, ejemplos de
virtud; y Cicerén, por su parte, critica el declive moral de la Roma del momento, que ha heredado una imagen
de republica “empalecida por el tiempo” y ha perdido las antiguas costumbres en las que se consolidé y se
mantuvo como tal desde tiempos inmemoriales.
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El modo en que el tiempo humano e histérico se ancla en el tiempo de la naturaleza puede observarse,
no sdlo en las regularidades naturales a través de las cuales se juzgan y describen los aconteceres politicos
e histdricos, sino, excepcionalmente, en el hecho de que prime en torno a ellos una interpretacién en
términos de degeneracién, declive o envejecimiento. Aqui no es mi intencién oponer una interpretacion
-premoderna- de la historia como “decadencia” versus una interpretaciéon -moderna- de la historia como
“progreso”, ni mucho menos reducir el alcance del concepto de “decadencia” al mundo antiguo o medieval,
pues dicho concepto conoce otras formulaciones especificas en el renacimiento y la modernidad (Le Goff,
1991). Sino mas bien, esta lectura busca sugerir que la especificidad premoderna en cuanto a la utilizacién
de las metéforas orgdnicas tiene que ver con los presupuestos temporales ciclicos que subyacen al concepto
mismo de naturaleza y que impregnan asimismo el tiempo humano. % Las comparaciones entre los procesos
del mundo natural y los del mundo humano son interpretados como recursos para leer el movimiento de la
historia, que dejan traslucir no s6lo un lazo intimo entre ambos mundos, sino también entre degeneracién y
renovacién como partes indisociables de un tiempo natural concebido circularmente.

En muchas de las fuentes revisadas, se desprende que el tiempo de los asuntos humanos estd
indefectiblemente signado por el cardcter degenerativo propio del tiempo de la naturaleza. El tiempo césmico
se manifiesta como una fuerza que corroe, que desgasta, que destruye. Esta tendencia natural del tiempo que
envejece, que corrompe y deteriora, se asoma detrds de los regimenes politicos que degeneran en virtud de
sus debilidades internas, de los cuerpos humanos y los cuerpos politicos que enferman cuando contrarian las
funciones prescritas por naturaleza, y del hombre que camina junto al mundo en una sola direccién, el declive
y la muerte. Se ha visto al tiempo de la naturaleza participar del tiempo de los asuntos humanos a través de
numerosas figuras, pero en su mayor parte, a través de figuras que implican procesos ciclicos: revoluciones o
sucesiones de las formas limitadas de organizacién politica, catstrofes que obligan a la civilizacién a volver
a erigirse unay otra vez, generacién y corrupcion, salud y enfermedad, la fecundidad y la esterilidad, orden-
desorden, simetria-asimetria, etc.

Como todo lo que se genera y se corrompe en un ciclo ininterrumpido imita en su propia finitud a la
eternidad, asi el tiempo humano, sujeto al cardcter corrosivo del tiempo natural, participa de esa circularidad
que afecta a todo cuanto se mueve, nace y muere. Y ni los érdenes politicos, ni el mundo, ni la historia
constituyen una excepcion. Los regimenes politicos se generan, maduran y se corrompen del mismo modo en
que el ciclo vital determina los tiempos del nacer, crecer, envejecer y morir. Y asi como los cuerpos degeneran
segtin los tiempos que dicta el ciclo vital, el tiempo de los asuntos humanos también lo hace a su tiempo,
conforme a una regularidad y un orden inspirado en la naturaleza.

El horizonte del tiempo histérico pre-moderno, desde esta visién, no esta “limitado” por la naturaleza,
sino que, mds bien, el tiempo humano es interpretado a través de los lenguajes referidos al orden natural.
La naturaleza presta su regularidad y su orden, pero no s6lo para la elaboracién de unidades de tiempo o la
datacién de los acontecimientos, sino que también juega un rol en la interpretacion de los mismos. A través
de conocimientos, figuras y metéforas relativas al orden natural, las obras trabajadas han revelado un esfuerzo
por captar el tiempo propio de los asuntos humanos y dar expresién al movimiento histérico y su propio
ritmo.
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1 Heidegger, M. (Heidegger, 1916). Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft, Zeitschrift fiir Philosophie und
Philosophische Kritik, 161, 173-188.Aqui utilizo la traduccién al inglés de Harry S. Taylor y Hans W. Uffelmann.
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(Dilthey, 2001) quienes consideran los eventos de la historia como diferentes de los eventos de la naturaleza en
términos temporales, ain cuando nuestro conocimiento de éstos tltimos pueda asemejarse al conocimiento histdrico en
virtud de su cardcter cronoldgico; asimismo, en Léwith, K. (Léwith,1949) los eventos naturales también se distinguen
de los eventos histéricos y éstos adquieren significatividad cuando un propdsito u objetivo final trasciende la mera
“sucesividad” (u orden cronolégico) de los hechos. En los textos contemplados de Kracauer, S. (Kracauer, 1966), Starr,
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2012), Perovic, S. (Perovic 2013), la cronologia se aparece vinculada a una concepcién natural del tiempo que, aunque
de utilidad para la historiografia, no constituye por si sola un aporte importante a la significacion de un evento histdrico.
En textos como los Hall, J.R. (Hall, 1980), Grossin, W., (Grossin, 1989), Panofsky, E. (Panofsky, 2004), Leduc, J.
(Leduc, 2004), Maillard, A. (Maillard, 2005) o el propio Hartog, F. (Hartog, 2003), se traslucen distinciones como las
de tiempo medido y tiempo social, tiempo cronoldgico cuantitativo y tiempo humano cualitativo, tiempo objetivo y
tiempo subjetivo, tiempo “exégeno” astronémico y tiempo vivido o historicidad.

Este serfa el punto de partida de Norbert Elias en su aproximacién socioldgica al concepto de tiempo. Para Elfas (Elfas,
1989, p. 97 y ss) la separacién entre naturaleza y cultura al reflexionar acerca del tiempo es producto del desarrollo de
las ciencias naturales y humanas, que han contribuido a fortalecer la oposicion de lo fisico y lo social como entidades
independientes.

Historiadores como Jacques Le Goff (Le Goff, 1991) y Krzysztof Pomian (Pomian, 1984) compartiran dicha visién. El
tiempo del calendario es un tiempo social sujeto a los ritmos del universo. Es un tiempo social, ya que su funcién es la
de regular la vida publica y cotidiana; y es también natural, porque es la naturaleza la que presta su regularidad como
parémetro de medida temporal.

Entre “tiempo humano” y “tiempo hist6rico” hay un deslizamiento de sentido que puede permitirse si se tiene presente
esta descripcion general de Koselleck respecto del tiempo histérico. Pese al reconocimiento de la carga conceptual
moderna de “historia”, utilizaré las expresiones “tiempo humano” y “tiempo histérico” como equivalentes, en el sentido
amplio de tiempos o ritmos relativos a la accién humana dentro de contextos institucionales, sociales o politicos.
Utilizo la expresién “tiempo natural” en un sentido amplio, contemplando en ella el tiempo concebido astronémica
o fisicamente, pero también biolégicamente. Las referencias que haré mas adelante al uso de metaforas orgdnicas y
corporales en la valoracién de los drdenes politicos premodernos, son consideradas desde el punto de vista de ritmos y
constantes naturales, atin cuando puedan ser pensadas como expresiones propias de un tiempo humano también. En este
caso, sin embargo, utilizo las expresiones “tiempo humano” y “tiempo histdrico” para referir a ritmos temporales relativos
a la accidn, que a diferencia de los ritmos bioldgicos (ciclos o eventos periddicos que, como los ritmos circadianos,
compartimos con otros organismos) son exclusivamente humanos.

Breaking up Time. Negotiating the borders between Present, Past and Future (2013), editada por C.Lorenz y B. Bevernage,
recoge los trabajos de autores como P. Frietsche, A. Assman, P. Osborne o L. Hunt; ; Political concepts and Time.
New approaches to Conceptual History (2011), editada por J. Ferndndez Sebastidn, cuenta con colaboraciones de E.
Palti, P. Burke y G. Duso, entre otros; y el Dossier de la revista Anthropos: Reinbart Koselleck. La investigacion de una
historia conceptualy su sentido socio-politico (2009), cuenta con la participacién de numerosos investigadores conocedores
de la obra de Koselleck como F. Dosse, F. Hartog, G. Marramao o L. Hélscher. En otros textos consultados hay
referencias a la distincién entre tiempo natural y tiempo histdrico, como es el caso de Language and Time in the work
of Reinhart Koselleck (2009) de Holscher, pero alli la distincidn es s6lo mencionada como una idea central dentro de la
conceptualizacién de la metodologia histdrica de Koselleck; asimismo en Time gardens: Historical concepts in Modern
Historiography (2014), Holscher retoma esta disntincién, pero orienta la discusién hacia las nociones de “empty time”
y “embodied time” y su disputa en Leibniz y Newton. En el articulo de H.Jordheim Against periodization (2012), el
autor advierte el rol del tiempo natural en la organizacién de los procesos histéricos previos al Sattelzeit pero s6lo
considera la distincién como una de las dicotomias mediante las cuales Koselleck propone una teorfa de los tiempos
histdricos, a la vez que desaffa la concepcion lineal del tiempo presupuesta en la periodizacién histdrica. El articulo de
S. Chignola, Temporalizar la historia. Sobre la Historik de Reinhart Koselleck (2007) hace explicita alusién a la tesis de
la desnaturalizacion de la historia y la separacion progresiva entre tiempo cosmoldgico y tiempo de la historia, pero a los
fines de cuestionar el modo (circular, a su juicio) en que Koselleck extrae los criterios formales para su Historik. Otro de
sus trabajos, Historia de los conceptos, historia constitucional, filosofia politica (Chignola, 2003), remite a la escision entre
cronologia natural ¢ historicidad como parte de los problemas que Koselleck retoma de Heidegger y que conciernen a la
especificidad propia de la temporalidad de la experiencia, pero este tema no estd alli desarrollado.

Los dos primeros ejes son ampliaciones de referencias sugeridas por Koselleck. El tercer eje no es trabajado por Koselleck,
pero considero que contribuye a mostrar claramente el atravesamiento del tiempo humano e histérico por el tiempo
natural y sus regularidades.

Koselleck destaca que tanto Voltaire como Adelungadvirtieron el uso impropio del término “historia” cuando es referida
ala naturaleza (historia natural, historia de la naturaleza). La historia natural, impropiamente “historia”, forma mas bien
una parte de la fisica (Koselleck 1993, p. 59).

Laideade quela creciente desnaturalizacién del tiempo haciala modernidad condiciona el reconocimiento de un tiempo
propiamente histérico, es argumentada de modo disperso en la obra. Koselleck afirma que la desnaturalizacion del
espacio de accidn social y politico, impulsada desde mediados del siglo XVIII, estuvo condicionada en buena parte por
el progreso técnico. Esto, segin ejemplifica Koselleck, se ve confirmado en el hecho de que en los paises industrializados,
la poblacién campesina que mantiene una relacién de dependencia con la naturaleza, se ha reducido casi al minimo,
y contintia independizdndose proporcionalmente de las determinaciones naturales. Asimismo, el dominio cientifico y
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técnico de la naturaleza habria permitido la disminucién progresiva de la dependencia de las fuerzas naturales en el
campo de la accién y decision politica y bélica, teniendo consecuencias también en el modo en que espacio y tiempo se
han relacionado desde el siglo XIX en adelante. Cfr. Koselleck (Koselleck, 1993, pp. 130-131).

Debate que se asume no es estrictamente histdrico, pues los términos “democracia”, “oligarquia” y “monarquia” que
utilizan los interlocutores no serfan documentados hasta mediados del siglo V a.c, cuando se produce el desarrollo
constitucional que da forma a esos tres tipos de gobierno. Cf. Herédoto, Historias, II1, 80 -2.

Es posible que Koselleck haya recurrido a Leyes por ser ésta una obra que ha suscitado mds estudios histdricos debido
a su valor documental. A diferencia de la Repblica o el Politico, que tienen un cardcter més bien programitico, Leyes
combina una investigacién de los fundamentos de la legislacién con la confeccidn especifica de un aparato legislativo.
Cfr. Laks (Laks, 2007, pp.17-21).

Aunque Koselleck afirma que frente al pensamiento eminentemente histdrico de Platdn, el esquema de la decadencia de
Polibio es de mas dificil aplicacién empirica (Koselleck, 1993,p. 133), Polibio ofrece, a mi entender, una perspectiva clara
del modo en que la sucesidn de organizaciones politicas estd condicionada por un orden temporal natural. En efecto, el
mismo describe el orden de la sucesion de las constituciones politicas como un proceso degenerativo que se cumple fatal
e inevitablemente, en el que las constituciones se degradan, en virtud de enfermedades nacidas con ellas, hacia formas
de organizaci6n inferiores. Cfr. Polibio, Historias, V1, 10.

Tomo aqui la advertencia de Momigliano (Momigliano, 1966, pp. 7-13) en lo que respecta a la visién generalizada de que
los griegos conciben el tiempo de la historia como un ciclo de eterno retorno. Para Momigliano, atn cuando los fildsofos
griegos piensan a menudo en términos de “ciclos”, los historiadores no suelen hacerlo. Las referencias en historiadores
antiguos que sugieren nociones de ciclos, no deben traducirse necesariamente en interpretaciones histdricas. En este
trabajo, las nociones y metéforas que sugieren procesos ciclicos en el orden de lo humano se consideran sélo como
indicadores del atravesamiento del tiempo histérico por el tiempo natural, y no como argumentos definitivos para
sostener una concepcion del tiempo histdrico como “eterno retorno”.

Es preciso reconocer que el tiempo humano es tematizado también en otras obras aristotélicas: Etica nicomaquea, Poética
y Retdrica (Berti, 2011).

Aristételes no parece ser ajeno a tal visién en lo que concierne a los asuntos humanos. En Fisica (223b24-25) afirmara:
“por eso, lo que comtinmente se dice, se sigue de lo anterior, pues se dice que los asuntos humanos son un circulo y que
hay un circulo en todas las otras cosas que tienen un movimiento natural y estdn sujetos a generacion y destruccion”.
Las analogfas entre el hombre y el cosmos estdn desarrolladas ya en el Timeo de Platén, donde Timeo discurre acerca
del cuerpo y la generacién de sus partes (cabeza, miembros y vientre). Cfr. Témeo, 44d-45b, 70e-71. Otras analogfas
platénicas entre el cuerpo y el cosmos no refieren ya estrictamente a las partes del cuerpo sino a sus funciones, por ejemplo,
se establece una analogfa entre el movimiento del flujo sanguineo y la revolucién en el cosmos (T7mzeo, 81b).

Resuena aqui la comparacién platénica entre la unidad de la ciudad y la unidad del hombre con respecto al placer y el
dolor. Cfr. Repiiblica, V, 462c-¢

Ellenguaje de la enfermedad es a menudo utilizado hacia el siglo XII para describir la naturaleza de la herejfa. La imagen
de la lepra, que se extiende por Europa a partir del siglo VII, constituye no sélo uno de los problemas sanitarios mas
importantes de la Edad Media, sino también una cuestién espiritual. La herejia es al alma lo que la lepra al cuerpo. La
lepra es producto del pecado y la exclusién del leproso de su comunidad constituye a la vez la remocién simbélica de un
cuerpo enfermo respecto del cuerpo sano de la Iglesia. Cf. Le Goft, J., y Truong, N. (2006, p.90-91)

El argumento aristotélico al que se refiere, puede encontrarse en Reproduccidn de los animales 11, 740a-10.

Cfr. Etimologias IX, 3, 18: “ Entre los griegos, los reyes reciben el nombre de basileis, porque, como <bases>, sostienen
al pueblo”

Cfr. de Mondeville, H., Chirurgie: “Le ccer est 'organe principal par excellence formé de mati¢re spermatique primaire,
dont la quantité est complétée par de la chair dure, presque lacerteuse, forte, officiale. Il donne 4 tous les autres membres
du corps entier le sang vital, la chalenr et l'esprit.” (1893, VIL, p. 60).

Agustin parece haber sido inspirado por la tradicién judaica basada en el simbolismo del niimero seis, en virtud de la
analogfa entre las seis edades del mundo, las seis edades del hombre y los seis dias de la creacién. Cfr. Le Goft, J. y Schmitt,
J.C (Le Goff, J. y Schmitt, J.C, 2003, p. 247). Agustin parece sugerirlo cuando remite a la perfeccién del nimero seis
en su comentario al Génesis, VII, 14.

Utilizo aqui la traduccién al inglés de F. Wallis Zhe reckoning of time (Beda, 1999). Beda utilizaria el término “computus”
en el sentido amplio de cdlculo matemdtico, aunque también en un sentido més acotado referido al célculo de la fecha
de Pascua. El sentido de computus como término referido especificamente al célculo temporal se habria expandido en el
periodo carolingio y generalizado hacia el siglo XII (Beda, 1999, p. 425 -note on the term computus-).

Asimismo, la insistencia en el modo en que las metéforas corporales contribuyen a la interpretacién premoderna de los
ritmos humanos, no quiere decir de ningtin modo que las analogfas entre organismos naturales y los cuerpos politicos, por
ejemplo, pierdan vigencia en la modernidad. Por el contrario, es necesario reconocer que en el siglo XVIII, el concepto de
naturaleza y la investigacién de la misma sigue siendo una piedra angular en lo que concierne a los problemas del mundo
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humano. Surol clave en la reflexién de los asuntos humanos puede vislumbrarse en las discusiones en torno a la naturaleza
humana, al derecho natural, la religién natural, la moral natural, etc. Hacia el siglo XVIII, la naturaleza concebida hasta
entonces bajo un esquema temporal ciclico adquiere una cualidad lineal, por lo que se “historiza”, es decir, la naturaleza
se torna susceptible de tener una historia (Koselleck, 2004). El organicismo o los usos de las analogfas orgénicas en
un contexto moderno, por tanto, deberfan contemplar entonces esta nueva forma de concebir la temporalidad de la
naturaleza, concepcion que excede los alcances de este trabajo.
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